
 
Comparative Analysis of the Concept of "Right to Social Dignity" in 

Islamic Jurisprudence and Social Justice Theories 

 
 Hessam Saeedi1   

 

1. Department of Law, Shahrekord Branch, Islamic Azad University, Shahrekord, Iran 

hessamsaeedi.in@gmail.com 

 

Article Info ABSTRACT      

Article type:  

Research Article 

 

 

 

Article history:  

Received :19 October 2025 

 

Accepted , Available online: 

 

 November  7, 2025 

 

Keywords:  

Social dignity 

 Islamic jurisprudence  

social justice  

human dignity  

fundamental  

rights theories of justice 

 

In the present era, when social justice has become one of the fundamental 

concerns of societies, re-examining legal concepts with a comparative 

approach has become an undeniable necessity; one of these concepts is 

the “right to social dignity”, which has a special place in both Islamic 

jurisprudence and modern theories of social justice. With the aim of 

comparative examination of this concept, the present study attempts to 

explain its foundations, conceptual structure, and implementation 

consequences in two different intellectual systems using a descriptive-

analytical method and a comparative approach. In the Islamic 

jurisprudence section, reliable Shiite and Sunni sources are examined, and 

in the social justice theories section, the opinions of thinkers such as John 

Rawls, Michael Walzer, and Robert Nozick are analyzed. The findings of 

the study show that Islamic jurisprudence, emphasizing the inherent 

dignity of man, considers social dignity to be a divine, fixed, and 

inalienable right, the preservation of which is entrusted to the individual 

and society through moral and legal duties; While social justice theories 

consider dignity to be a relative matter arising from social structures, 

distribution of resources, and equality of opportunity, and consider its 

realization to be dependent on legal institutions and public policies. The 

conclusion of the research indicates that combining the moral and divine 

elements of Islamic jurisprudence with the institutional mechanisms of 

modern theories can pave the way for the development of a more 

comprehensive legal system in Islamic societies that is both loyal to 

human dignity and pays attention to structural justice. 
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 یشده، بازخوان لیجوامع تبد نیادیبن یهااز دغدغه یکیبه  یعدالت اجتماعدر عصر حاضر که 

حق بر » م،یفاهم نیاز ا یکیاست؛  افتهی ریانکارناپذ یضرورت یقیتطب یکردیبا رو یحقوق میمفاه

 گاهیجا یمدرن عدالت اجتماع یهاهیو هم در نظر یاست که هم در فقه اسلام «یشأن اجتماع

-یفیمفهوم، تلاش دارد تا با روش توص نیا یقیتطب یحاضر با هدف بررسدارد. پژوهش  یاژهیو

ر دو منظومه آن د ییاجرا یامدهایو پ یساختار مفهوم ،یمبان نییبه تب ،یاسهیمقا کردیو رو یلیتحل

قرار  یسنت مورد بررسو اهل عهیمنابع معتبر ش ،یمتفاوت بپردازد. در بخش فقه اسلام یفکر

والزر و  کلیچون جان رالز، ما یشمندانیاند یآرا ،یعدالت اجتماع یهاهیو در بخش نظر هگرفت

ر کرامت ب دیبا تأک یکه فقه اسلام دهدیپژوهش نشان م یهاافتهیاند. شده لیتحل کیرابرت نوز

 قیکه حفظ آن از طر داندیسلب م رقابلیثابت و غ ،یاله یرا حق یانسان، شأن اجتماع یذات

عدالت  یهاهینظر کهیبر عهده فرد و جامعه نهاده شده است؛ در حال یو حقوق یاخلاق فیتکال

ها تفرص یمنابع و برابر عیتوز ،یاجتماع یو برآمده از ساختارها ینسب یشأن را امر ،یاجتماع

 یریگجهی. نتدانندیم یعموم یهااستیو س یقانون یو تحقق آن را در گرو نهادها کنندیم یتلق

 ینهاد یبا سازوکارها یفقه اسلام یو اله یعناصر اخلاق قیکه تلف از آن است یپژوهش حاک

باشد که هم  یدر جوامع اسلام یترجامع ینظام حقوق نیتدو سازنهیزم تواندیمدرن م یهاهینظر

  توجه دارد. یوفادار است و هم به عدالت ساختار یبه کرامت انسان

عدالت  یهاهیو نظر یدر فقه اسلام «یحق بر شأن اجتماع»مفهوم  یقیتطب لی(. تحل0404حسام . )،یدیسع: استناد
 001-001.(0)0 ،یحقوق و علوم اجتماع یقیتطب یپژوهشها یدو فصلنامه علم. یاجتماع

 

                                                               یانجمن جرم شناس یجاهد با همکار نیطن اریانتشارات هم ناشر:
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  مقدمه

رد در منزلت و احترام ف ت،یموقع کنندهنییتع یهامؤلفه نیتریادیاز بن یکی یشأن اجتماع ،یدر جوامع انسان

به نحوه ادراک و رفتار جامعه نسبت  ،یحقوق ای یاقتصاد گاهیمفهوم، فراتر از جا نیاست. ا یساختار اجتماع

 شودیمربوط م یو فرهنگ یحقوق اجتماع زاو ا یو برخوردار یرگذاریمشارکت، تأث زانیبه م زیبه فرد، و ن

 یهاکلان، نظام یهایگذاراستیبلکه در س ،یو گروه یتنها در روابط فردنه ی(. شأن اجتماع24: 0002 زر،ی)فر

اقشار  ژهیوافراد، به یدارد. در واقع، حفظ و ارتقاء شأن اجتماع کنندهنیینقش تع یفرهنگ یو ساختارها یحقوق

محسوب  یادر هر جامعه داریو توسعه پا یانسجام مل ،یالزامات تحقق عدالت اجتماع لهاز جم ر،یپذبیآس

 (.1۹: 0000)سن،  شودیم

دو، با وجود ارتباط  نیا کهیدر حال شود؛یخلط م یغالباً با کرامت انسان یحال، مفهوم شأن اجتماع نیا با

و  یناظر به ارزش ذات ،یو اخلاق یاصل فلسف کیعنوان به ،یدارند. کرامت انسان یمهم زاتیتما ،یمفهوم

 نیبه همه افراد تعلق دارد. ا ن،ید اینژاد  ت،یجنس ،یاجتماع تیسلب انسان است که فارغ از موقع رقابلیغ

 ید)جوا دشویم یحقوق بشر و عدالت تلق یعنوان مبنابه ،ینیو د یحقوق یهااز نظام یاریکرامت، در بس

فرد در ساختار  تیاست که به موقع یو اجتماع ینسب یمفهوم ی(. در مقابل، شأن اجتماع40: 0002 ،یآمل

(. 72: 0000)رالز،  شودیاو مربوط م یاحترام و اعتبار اجتماع زانیمبا او، و  گرانینحوه تعامل د ،یاجتماع

 طیو وابسته به شرا ریمتغ یامر یاست، اما شأن اجتماع یثابت و ذات یامر یکرامت انسان گر،یعبارت دبه

و  یگذارقانون یاز منابع اصل یکیعنوان به یفقه اسلام ،یجوامع اسلام دراست. یو نهاد یفرهنگ ،یاجتماع

 دیتأک با ،یفقه یهادارد. آموزه یاز شأن اجتماع تیو حما نییتب یبرا یاگسترده یهاتیظرف ،یاخلاق اجتماع

حفظ  یبرا یو حقوق یاخلاق یچارچوب توانندیم ،یاجتماع یهاتیو مسئول یانسان، عدالت اله یاله بر کرامت

خلق و حرمت وجوب حسن ر،یاز تحق یاحترام به مؤمن، نه ،یشأن افراد در جامعه فراهم آورند. در متون فقه

 .(211، ص 0: ج0074 ،ییافراد هستند )طباطبا یناظر به حفظ شأن اجتماع یو تهمت، همگ بتیغ

ز با تمرک دموکرات،الیو سوس برالیل یهادر سنت ژهیوبه ،یمدرن عدالت اجتماع یهاهینظر گر،ید یاز سو 

را در  یاند تا شأن اجتماعتلاش کرده ،یساختار یهاضیها و رفع تبعفرصت یعادلانه منابع، برابر عیبر توز

 (.۹0: 0010 زر،یکنند )فر نیتضم یقانون یو نهادها یعموم یهااستیقالب س

متر ک یدو منظومه فکر نیدر ا «یحق بر شأن اجتماع»مفهوم  یقیتطب یموضوع، بررس نیا تیوجود اهم با

 یلامبه فقه اس یساحتصورت تکبه ایموجود، اغلب مطالعات  یعلم اتیمورد توجه قرار گرفته است. در ادب

دو  نیا انیم یلیتحل یوندیپ کهاند، بدون آنمانده یباق یبغر یهاهیصرفاً در چارچوب نظر ایاند پرداخته

 برقرار شود. کردیرو
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 یعدالت اجتماع یهاو هم با چالش یغن یفقه راثیکه هم با م رانیا یعلم یدر فضا ژهیوبه ،یخلأ پژوهش نیا

و  یساختار یهاضیتبع ،یطبقات یهاکه شکاف یطیمدرن مواجه است، محسوس و قابل تأمل است. در شرا

 یازبه بازس تواندیم یمفهوم شأن اجتماع یاست، بازخوان شیرو به افزا یاسلام امعدر جو یتیهو یهابحران

حوزه  در(.00: 00۹7 ،یکمک کند )مطهر یو ارتقاء عدالت ساختار یانسجام اجتماع تیتقو ،یاعتماد عموم

مربوط به کرامت  اتیآ ریش( با تفس0074) زانیالم ریدر تفس ییطباطبا نیمحمدحس دیعلامه س ،یفقه اسلام

، ص 2: ج0074 ،ییبرجسته کرده است )طباطبا عتیانسان را در نظام خلقت و شر یاجتماع گاهیجا ،یانسان

ش( و نظام حقوق زن در 00۹7) امدر اسل یدر آثار خود، از جمله عدالت اجتماع زین یمطهر ی(. مرتض44

قوق ح یعنوان مبنارا به یپرداخته و شأن انسان یاسلام یار اجتماعاسلام، به نقش عدالت و کرامت در ساخت

 (. 4۹: 00۹7 ،یکرده است )مطهر یمعرف یاجتماع

کرامت  انیم وندیبه پ میطور مستقش( به0002در کتاب کرامت انسان در قرآن ) یآمل یعبدالله جواد اللهتیآ

 ،یآمل یکرده است )جواد لیتحل یو قرآن یها پرداخته و آن را در چارچوب فقهانسان یو حقوق اجتماع یذات

ش( با 0000در باب عدالت ) یاهیجان رالز در کتاب نظر ،یعدالت اجتماع یهاهیحوزه نظر در(.71: 0002

محور عدالت ینهاد یها و ساختارهافرصت یرا در قالب برابر یمثابه انصاف، شأن انسانطرح اصول عدالت به

 یش( منزلت اجتماع0000) یمثابه آزادسن در کتاب توسعه به ای(. آمارت020: 0000کرده است )رالز،  یبررس

ته دانس یدر عدالت اجتماع یدیکرده و آن را عنصر کل لیافراد تحل یواقع یهایو آزاد هایرا در تحقق توانمند

را مطرح کرده  یبعدعدالت سه هیعدالت نظر یهااسیدر کتاب مق زین زریفر ی(. نانس002: 0000است )سن، 

 .دارد  میمستق وندیپ یاز ارکان عدالت، با مفهوم شأن اجتماع یکیعنوان به «یشناخت اجتماع»که در آن 
 

 یشناسو مفهوم یمبان-1

 «یحق بر شأن اجتماع» تیمفهوم و ماه-1-1
 

است که فرد در  یایناظر به منزلت و احترام اجتماع ،یاز ابعاد کرامت انسان یکیعنوان به یشأن اجتماع

 لرقابیو غ یمفهوم، برخلاف کرامت که ذات نی. اشودیاز آن برخوردار م ینهاد یو ساختارها یتعاملات عموم

 یهااستیو س ،یفرهنگ عموم رت،است و در بستر روابط قد رییو قابل تغ ینسب ،یاجتماع یسلب است، امر

سان ان نیادیاز حقوق بن یکیعنوان به یشأن اجتماع ،یعدالت اجتماع یهاهی. در نظرردیگیشکل م یاجتماع

است  یاحترام نهاد نیو تضم یساختار ضیها، رفع تبعفرصت یکه تحقق آن مستلزم برابر شودیم یتلق

(Fraser,2003:29نانس .)و  عیرا در کنار توز یخود، شأن اجتماع «یبعدسه عدالت» هیدر نظر زریفر ی

 .ستیممکن ن یاجتماع یکه بدون آن، مشارکت برابر در زندگ داندیاز ارکان عدالت م یکی ،یبازشناس
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 یاراد ،یواسطه خلقت الهدارد. انسان به قیوث یوندیانسان پ یبا کرامت اله یشأن اجتماع ،یفقه اسلام در

 یخلق در روابط اجتماعو الزام به حسن ر،یاز تحق یوجوب احترام، نه یکرامت، مبنا نیکرامت است و ا

 یاژهیاز جمله قضا، شهادات، زکات و صلات، به حفظ شأن مؤمنان توجه و ،یاست. فقها در ابواب مختلف فقه

 هیآ ریفسدر ت ییاند. علامه طباطبادانسته یالزام شرع کیبلکه  ،یاخلاق لتیفض کیتنها اند و آن را نهداشته

حرمت تعرض  یانسان دانسته و آن را مبنا ی(، کرامت را منشأ حقوق اجتماع70)اسراء: « وَلَقَدْ کَر َمْنَا بَنیِ آدمََ »

در فقه  یمنظر، شأن اجتماع نی(. از ا010، ص00: ج0074 ،یی)طباطبا داندیم یاجتماع و یفرد تیثیبه ح

 د و جامعه است.فر انیمتقابل م فیتکل کیحق، بلکه  کیتنها نه ،یاسلام

که در  ودشیاز حقوق نسل سوم بشر شناخته م یکیعنوان به یمعاصر، حق بر شأن اجتماع یحقوق اتیادب در

 یو فرهنگ یاجتماع ،یحقوق اقتصاد ثاقی( و م2و  0حقوق بشر )ماده  یجهان هیمانند اعلام یالمللنیاسناد ب

 یاجتماع تیاحترام، منزلت و موقع زا یحق، ناظر به برخوردار نیقرار گرفته است. ا دی( مورد تأک0۹)ماده 

ها فرصت یو حق بر برابر ،یچون حق بر مشارکت، حق بر بازشناس یمیاست و با مفاه ضیبدون تبع

 دیااست که ب یمطالبه حقوق کیبلکه  ت،یوضع کیتنها نه یچارچوب، شأن اجتماع نیدارد. در ا یپوشانهم

 ،«هایتوانمند» هیسن در نظر ای(. آمارتSen,2009,134شود ) نیتضم یعموم یدهاها و نهادولت یاز سو

 .داندیمطلوب م یمنابع به زندگ لیفرد در تبد ییتوانا یاصل یهااز شاخص یکیرا  یشأن اجتماع

 

 یآن از کرامت انسان زیو تما شأن اجتماعی فیتعر.1-1-1
 

اختارهای گیری سدر پیوند با کرامت انسانی است که در شکلدر جوامع انسانی، شأن اجتماعی مفهومی بنیادین 

حقوقی، اخلاقی و نهادی نقش دارد. برخلاف کرامت که ذاتی، ثابت و غیرقابل سلب است، شأن اجتماعی 

امری نسبی، متغیر و وابسته به موقعیت فرد در ساختار اجتماعی است. این شأن از طریق زبان، نمادها، تعاملات 

 رار داردهای عمومی قشود و در معرض تأثیر عوامل بیرونی مانند فقر، تبعیض و سیاستزتولید میو نهادها با

(Fraser,2003:29). 

م شود و تحقق آن مستلزهای عدالت اجتماعی، شأن اجتماعی یکی از ارکان عدالت ساختاری تلقی میدر نظریه

لز بر ضرورت تضمین منزلت اجتماعی افراد ها، رفع تبعیض و تضمین احترام نهادی است. رابرابری فرصت

و فریزر آن را شرط مشارکت برابر (Rawls,1971:5) فارغ از عوامل غیرارادی مانند نژاد یا طبقه تأکید دارد

 کندبرداری از منابع معرفی میداند. سن نیز شأن را شاخصی برای توانمندی فرد در بهرهدر زندگی عمومی می

(Sen,2009:134). وَلقَدَْ کَر َمْناَ بَنیِ آدمََ»ه اسلامی، شأن اجتماعی با کرامت الهی انسان پیوند دارد. آیه در فق »

 ( 70)اسراء: 
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ی، داند )طباطبایمبنای وجوب احترام و نهی از تحقیر است و علامه طباطبایی آن را منشأ حقوق اجتماعی می

تنها فضیلت اخلاقی، بلکه الزام شرعی ن را نه(. فقها در ابواب مختلف، حفظ شأن مؤم010، ص00: ج0074

اند. مطهری نیز بر تمایز میان کرامت ذاتی و شأن اجتماعی تأکید دارد و شأن را وابسته به رفتار دیگران دانسته

 .(24۹: ص0007داند )مطهری، و ساختارهای اجتماعی می

ته عنوان اصل بنیادین حقوق بشر شناخنی بهالمللی مانند اعلامیه جهانی حقوق بشر، کرامت انسادر اسناد بین

، اما شأن اجتماعی نیازمند حمایت نهادی، فرهنگی و قانونی است. در فقه  (UN,1948,Art.1) شده است

های اند و در فتاوای فقنیز، احکامی چون حرمت غیبت، افشای عیوب و تحقیر، ناظر به حفظ منزلت اجتماعی

؛ خمینی، 274: ص0010ق قابل مطالبه شناخته شده است )جوادی آملی، عنوان حامامیه، شأن اجتماعی به

 .(۹20، ص2: ج0071
 

 اجتماعی شأن یو اجتماع یاخلاق ،یابعاد فرد.2-1-1
 

شأن اجتماعی از مفاهیم بنیادین در مطالعات حقوقی، اخلاقی و اجتماعی است که در تقاطع فرد، جامعه و 

کرامت انسانی که ذاتی و غیرقابل سلب است، شأن اجتماعی امری  یابد. برخلافساختارهای قدرت معنا می

یگران گیرد. این شأن بر رفتار دنسبی و متغیر است که در بستر تعاملات انسانی و نهادهای اجتماعی شکل می

نفس و احساس تعلق اجتماعی پیوند دارد. گافمن گذارد و با هویت، عزتبا فرد و ادراک فرد از خود اثر می

د که شأن اناعتباری نمادین مواجهتر، در تعاملات روزمره با بیدهد که افراد با موقعیت اجتماعی پایینن مینشا

 (Goffman,1963:7) کندآنان را تهدید می

در سطح اخلاقی، شأن اجتماعی با اصولی چون احترام متقابل و پرهیز از تحقیر مرتبط است. کانت در اصل 

 ای برای اهداف دیگران باشدکس نباید صرفاً وسیلهد دارد که هیچتأکی« غایت بودن انسان»

(Kant,1985:429)،  بر حرمت « معراج السعاده»و « جامع السعادات»در سنت اسلامی نیز، متون اخلاقی مانند

 .(220، ص0: ج0074خلق تأکید دارند )نراقی، مؤمن و وجوب حسن

شود. بوردیو نشان های عمومی با افراد مربوط میسیاست در سطح اجتماعی، شأن به نحوه تعامل نهادها و

 کننددهد که طبقات اجتماعی از طریق نمادهای فرهنگی، شأن خود را تثبیت میمی

(Bourdieu,1984:56)، مراتب نمادین، منزلت اجتماعی های آموزشی نیز با بازنمایی سلسلهها و نظامرسانه

در جوامع دینی، شأن اجتماعی با مفاهیم الهی پیوند دارد و  (Couldry,2012:45) کنندافراد را تعریف می

ناً من أهان مؤم»آمده: « مستدرک الوسائل»که در شود؛ چناندر فقه شیعه، حفظ آن یک تکلیف الهی تلقی می

 .(024، ص02ق: ج0400)نوری، « فقد بارز الله بالمحاربة
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انی المللی مانند اعلامیه جهنسل سوم بشر است که در اسناد بیناز منظر حقوقی، شأن اجتماعی یکی از حقوق 

این حق، مستلزم تضمین احترام، رفع  (Benhabib,1992:28) حقوق بشر مورد توجه قرار گرفته است

در نتیجه، شأن اجتماعی در سه سطح فردی، اخلاقی و  .های عمومی استتبعیض و مشارکت برابر در عرصه

هایی منجر شود که منزلت انسان را در همه تواند به طراحی نظامو تلفیق این سطوح می یابداجتماعی معنا می

ساز های عدالت مدرن، زمینههای فقهی در کنار نظریهگیری از آموزهابعاد حفظ کند. در جوامع اسلامی، بهره

 .تحقق عدالت ساختاری و کرامت انسانی خواهد بود

 یعدالت اجتماع شهیو اند یدر فقه اسلام شأن اجتماعی یریگشکل یمبان.2-1
و  ییمعنا یبلکه از درون ساختارها ،یاسناد حقوق ای هاهیاعلام قینه از طر یشأن اجتماع ،یدر فقه اسلام

برخاسته  شأن، نی. اکنندیم فیتعر شتنیکه انسان را در نسبت با خداوند، جامعه و خو ردیگیشکل م یایارزش

است که بر دوش او نهاده شده است. در منابع  یایاجتماع یهاتیانسان در نظام خلقت و مسئول گاهیاز جا

 یتلق یو نظم عموم یاز لوازم عدالت اجتماع یکیعنوان به یشأن اجتماع ،یدر آثار متأخر اصول ژهیوبه ،یفقه

دود و ح ییقضا یهاتیاحصل نییشأن افراد در تع ،یاثر زرکش «طیالبحر المح»مثال، در  یشده است. برا

 ،یشده است )زرکش ادی یاعتبار اجتماع یارهایاز مع یکیعنوان آن به ازشهادت مورد توجه قرار گرفته و 

ر عنص کیبلکه  ،یاخلاق تیوضع کیتنها در فقه، نه یکه شأن اجتماع دهدینشان م نی(. ا240، ص1: جتایب

 .است فیحقوق و تکال نییمؤثر در تع یحقوق

 یاز دل نقد ساختارها یشأن اجتماع ،یدر سنت انتقاد ژهیوبه ،یعدالت اجتماع شهیدر اند گر،ید یسو از

الت عد یعنوان مبنابه «یبازشناس» هی. در آثار آکسل هونت، نظرشودیزاده م هاینابرابر دیقدرت و بازتول

نهادها  یاست که از سو یایجتماعا یبازشناس زانیکه شأن فرد وابسته به م ییمطرح شده است؛ جا یاجتماع

 ندیفرآ کیثابت، بلکه  تیوضع کی(. هونت شأن را نه Honneth1995:133) کندیم افتیدر گرانیو د

 یعدالتیب یاز آن، نوع تیو هرگونه محروم ردیگیفرد و جامعه شکل م انیکه در تعامل م داندیم یاجتماع

 کندیم یمعرف یعدالت ارتباط یاز مبان یکیعنوان را به یجتماعشأن ا دگاه،ید نی. اشودیمحسوب م یساختار

 .ستیممکن ن یاجتماع یکه بدون آن، مشارکت برابر در زندگ

)ع( ی. امام علاندیبه مفهوم شأن اجتماع قیدق یاشارات یحاو زین« البلاغهنهج»چون  یمنابع ،یدر سنت اسلام

و از  ندکیم دیتأک ف،یطبقات ضع ژهیوافراد، به یمنزلت اجتماع تیدر نامه به مالک اشتر، بر ضرورت رعا

 یواقع تیمگر بر اساس تقوا و صلاح ود،طبقات قائل نش انیم یکه در رفتار با مردم، تفاوت خواهدیحاکم م

 کیتنها نه ،یاسلام یاسیدر فقه س یدهنده آن است که شأن اجتماعنشان ه،یتوص نی(. ا۹0البلاغه، نامه )نهج

 عادلانه است. یحکمران اریمع کیبلکه  ،یاصل اخلاق
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 قیو از طر خوردیم وندیپ تیاحترام، فرصت و مسئول عیبا عدالت در توز یچارچوب، شأن اجتماع نیدر ا

در  ژهیوبه ،یعدالت اجتماع یهاهیدر نظر .ابدییتحقق م یاجتماع یو ساختارها یعموم یرفتار حاکم، نهادها

 عیو توز یناسبازش ندیفرآ کیمثابه بلکه به ستا،یا تیوضع کیعنوان نه به یشأن اجتماع ،یپسارالز یهاسنت

 «در عدالت مهم است؟ یزیچه چ»اندرسون در مقاله  زابتی. الشودیم فیتعر

 زین یاحترام و منزلت اجتماع عیمنابع، بلکه بر توز عیتنها بر توزنه دیبا یکه عدالت اجتماع کندیم دیتأک 

 یبه همان اندازه نابرابر تواندیم یدر شأن اجتماع یاز نظر او، نابرابر (Anderson,1999:313) تمرکز کند

از عناصر عدالت  یکیعنوان را به یشأن اجتماع دگاه،ید نیشود. ا تیو محروم یعدالتیموجب ب ،یاقتصاد

 یمبان ،یفقه اسلام در.ردیمورد توجه قرار گ یعموم یهایگذاراستیدر س دیکه با کندیم یمعرف یچندبعد

ز ا یکیعنوان وجو کرد: اول، اصل عدالت بهجست یدر سه محور اصل توانیرا م یشأن اجتماع یریگشکل

در حفظ  یحاکم اسلام یاجتماع تیدوم، حرمت مؤمن و وجوب احترام به او؛ و سوم، مسئول عت؛یاهداف شر

در  یشأن اجتماع ،یلیاثر وهبه الزح« و ادلته یالاسلامالفقه »متأخر، مانند  یافراد. در آثار فقه یمنزلت عموم

ازم از لو یکیعنوان شده و به لیتحل« حرمة المسلم»و « الناس مسلطون»، «لا ضرر»چون  یایقالب قواعد فقه

 (. 207، ص4ق: ج0427 ،یلیشده است )الزح یمعرف یعدالت اجتماع

که  است یاصل ساختار کیبلکه  ،یحق فرد کی نهاتدر فقه، نه یکه شأن اجتماع دهندیقواعد، نشان م نیا

با مفهوم  یشأن اجتماع ،یاسلام یدر سنت عرفان ن،یهمچن.نقش دارد یو حقوق یروابط اجتماع میدر تنظ

و  ودشیم یمعرف یاسماء اله نهیعنوان آانسان به ،یعربو ابن یدارد. در آثار مولو وندیپ« حرمت باطن انسان»

را  یجتماعنگاه، شأن ا نی. اگرددیم یتلق یاله اتیبه تجل یحرمتیب یبه او، نوع یاحترامیب ای ریهرگونه تحق

ثال، م ی. براکندیمطرح م یشناختیاصل هست کیعنوان و آن را به بردیفراتر م یو اخلاق یسطح حقوق زا

که  ی؛ کس«النقص، فقد جهل سر  الخلق نیالإنسان بع یمن نظر إل: »سدینویم «هیالفتوحات المک»در  یعربابن

 (. 274، ص2ق: ج0401 ،یعرباست )ابن دهیبنگرد، راز خلقت را نفهم زیرآمیبه انسان با نگاه تحق

 فهیتنها وظکه حفظ آن، نه کندیم یمعرف یاله یاز مظاهر تجل یکیعنوان را به یشأن اجتماع دگاه،ید نیا

شأن  کال،یراد یهادر سنت ژهیوبه ،یعدالت اجتماع شهیاند در .شودیبلکه عبادت محسوب م ،یاجتماع

د، بر در آثار متأخر خو زریفر یدارد. نانس وندیپ «یعدالت بازشناس»و  «یعیعدالت بازتوز»با مفهوم  یاجتماع

 گرفتندهیبلکه حاصل ناد ،یاز فقر اقتصاد یتنها ناشنه ،یاز شأن اجتماع تیدارد که محروم دینکته تأک نیا

 دیبا یاز نظر او، عدالت اجتماع .(Fraser & Honneth,2003,13) است نینماد ضیو تبع یفرهنگ

 یگرید یرا فدا یکیکه  یاستیبپردازد و هرگونه س یمنزلت اجتماع یمنابع و بازشناس عیهمزمان به بازتوز

 کند، ناقص و ناکارآمد خواهد بود. 
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 یهانظام یکه در طراح کندیم یمعرف یعدالت چندسطح یمباناز  یکیعنوان را به یشأن اجتماع دگاه،ید نیا

بر  ،یدر فقه اسلام یحق بر شأن اجتماع یریگشکل یمجموع، مبان در.لحاظ شود دیبا یو اجتماع یحقوق

عدالت  یاههیدر نظر کهیاستوار است؛ در حال یاجتماع تیچون عدالت، حرمت مؤمن، و مسئول یاصول

 نیا قی. تلفشودیزاده م یفرهنگ یمنابع، و بازشناس عیقدرت، بازتوز یحق از دل نقد ساختارها نیا ،یاجتماع

وفادار باشند و هم به الزامات  ینید یهاباشد که هم به ارزش ییهانظام یطراح سازنهیزم تواندیم کرد،یدو رو

 عدالت مدرن پاسخ دهند. یساختار
 

 انسان تیثیبه حرمت مؤمن و ح یاسلام نگاه فقه.1-2-1
 

 یو اجتماع یاخلاق ،یکه در ساختار حقوق اندیمیانسان از جمله مفاه تیثیحرمت مؤمن و ح ،یدر فقه اسلام

کرم، م یعنوان موجودخاص اسلام از انسان به یحرمت، برخاسته از تلق نیدارند. ا یمستقل گاهیجا عتیشر

ه مدرن ک یحقوق یهااز نظام یاریاست. برخلاف بس شتنیحق در برابر خداوند، جامعه و خو یمسئول و دارا

قابل، قاعده مت فیآن را در قالب تکل یفقه اسلام کنند،یم فیو قابل مطالبه تعر یرا در قالب حق فرد تیثیح

 وهیکه در شبل ،یتنها در زبان حقوقتفاوت، نه نی. اندیبیم یروابط اجتماع میدر تنظ یو عنصر ساختار یفقه

 .است رگذاریمفهوم تأث نیا یجتماعا گاهیاستدلال، ضمانت اجرا و جا

( 70)اسراء: « وَلَقَدْ کَر َمنْاَ بَنیِ آدَمَ» هیعنوان اصل خلقت مطرح شده است. آحرمت انسان به ،یمنابع قرآن در

ه مورد توجه قرار گرفته است. اما آنچ یو اخلاق یفقه ریدر تفاس کرامت و حرمت انسان، یاز مبان یکیعنوان به

که در « حرمت المسلم»آور است. قاعده و الزام یعمل عداصل به قوا نیدارد، ترجمه ا تیاهم یدر فقه اسلام

ن، ض به جاتعر تیقرار گرفته، ناظر به ممنوع لیمورد تحل« و ادلته یالفقه الاسلام»از جمله  یمتعدد یآثار فقه

 ضمانت ،یعلن ریو تحق وب،یع یتهمت، افشا بت،یمانند غ یمسلمان است و در موارد یمال، عرض و آبرو

 .(4۹، ص1ش: ج0001 ،یلیاجرا دارد )زح

فراتر دانسته شده است.  زیشده که از حرمت خانه کعبه ن فیتوص یاگونهحرمت مؤمن به ،ییمنابع روا در

نند ما یثیدر منابع معتبر حد« حرمة المؤمن أعظم من حرمة الکعبة» دیفرمایمعروف امام صادق)ع( که م تیروا

مؤمن  یو اعتبار اجتماع تیثیبه آبرو، ح ضحرمت تعر یآمده و فقها آن را مبنا« بحارالانوار»و  «عهیوسائل الش»

 انگریبتنها نه ت،یروا نی(. ا2۹1، ص7۹ق: ج0400 ،ی؛ مجلس۹1، ص0ق: ج0401 ،یاند )حر عاملقرار داده

 یفرد تیثیحفظ ح نهیدر زم یاز احکام فقه یاریبس یاسلام است، بلکه مبنا یبلند مؤمن در نظام ارزش گاهیجا

مؤمن مصداق بارز ظلم دانسته  تیثیتعرض به ح ز،یمعاصر ن یفتاوا در .است فتهمسلمانان قرار گر یو اجتماع

 و لزوم جبران است.  یشده است که موجب ضمان شرع
 

121 



 

 

 
 4141ماعی ، دوره اول، شماره اول،پژوهشهای تطبیقی در حقوق و علوم اجت

 

 یه افشادر پاسخ به استفتائات مربوط ب ،یشاهرود اللهتیو آ یسبحان اللهتیآ ،یستانیس اللهتیچون آ ییفقها

رفتارها را  نیاند و اکرده دیتأک یو مال یتیثیبر لزوم جبران ح ب،یو نشر اکاذ ،یعموم یدر فضا ریاسرار، تحق

ق: 0420 ،ی؛ شاهرود002ق: ص0400 ،ی؛ سبحان20۹ق: ص0421 ،یستانیاند )سالناس دانستهمشمول حق

ه ب بیمنع آس نهیاست که در زم یاصول نیتراز مهم یکی« لا ضرر»قاعده  ،یحوزه فقه اجتماع در.(074ص

ام دهد که انج یرفتار ستیمجاز ن کسچیقاعده، ه نی. طبق اشودیکار گرفته مافراد به یآبرو و اعتبار اجتماع

مانند  یشود. در آثار فقهیم زین یتیثیو ح یمعنو یهابیضرر، شامل آس نیشود، و ا یگریموجب ضرر به د

 ،یاطلاعات شخص یمانند افشا یقاعده، در موارد نیاثر محقق داماد، نشان داده شده که ا« قاعده لا ضرر»

باشد  یتیثیجبران ح یآور براالزام یمبنا تواندیقابل استناد است و م ،ینهاد ییاعتنایو ب ،یارسانه ریتحق

 .(14ش: ص000۹)محقق داماد، 

شمرده شده است. در نامه معروف  یحاکم اسلام فیانسان از وظا تیثیحفظ ح ز،ین یاسلام یاسیفقه س در

با مردم با رأفت، احترام و عدالت رفتار کند و از  دیشده است که حاکم با هی)ع( به مالک اشتر، توصیامام عل

مانند  یقهدر منابع ف ه،یتوص نی. ادینما زیآنان پره یبه منزلت اجتماع ییاعتنایب ای ضیتبع ر،یهرگونه تحق

شده  لیافراد تحل یو احترام به شأن عموم یعدالت اجتماع یعنوان مبنابه د،یالحدیابابن« البلاغهشرح نهج»

 .(001، ص07ش: ج0000 د،یالحدیاباست )ابن

، است که از قرآن یو ساختار هیچندلا یانسان، نگاه تیثیبه حرمت مؤمن و ح ینگاه فقه اسلام جه،ینت در

 لتیضف کیعنوان تنها بهرا نه ینگاه، شأن اجتماع نی. اشودیم هیتغذ یخیو تجربه تار یسنت، قواعد فقه

آور و الزام یهمگان یافهیکه حفظ آن، وظ کندیم فیتعر یو اجتماع یحق شرع کیعنوان بلکه به ،یاخلاق

ام انسج تیتقو ،یاعتماد عموم یبه بازساز تواندیم یمبان نیا یامروز، بازخوان یاجتماع طیاست. در شرا

 کمک کند. یدر جوامع اسلام یو ارتقاء عدالت ساختار ،یاجتماع
 

 یاجتماع شأنو  یبازشناسدر عدالت  یهاهینظر .2-2-1
 

هایی مستقل و بنیادین در تحلیل مؤلفهعنوان های عدالت معاصر، بازشناسی و احترام اجتماعی بهدر نظریه

ویژه در آثار جان اند. این تحول مفهومی، بهها و طراحی ساختارهای عادلانه اجتماعی مطرح شدهنابرابری

دهنده گذار از عدالت صرفاً اقتصادی به عدالت چندبعدی است که راولز، نانسی فریزر و آکسل هونت، نشان

جان  توسط.کنندارز با توزیع منابع پیدا مینگی و احترام نمادین جایگاهی همدر آن شأن اجتماعی، منزلت فره

 .م منتشر شد0170در سال  بارنیکه نخست« عدالت به مثابه انصاف» هیراولز در نظر
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دی های اجتماعی و اقتصاهای برابر برای همه؛ دوم، نابرابریکند: نخست، آزادیبر دو اصل بنیادین تأکید می

هرچند تمرکز اصلی راولز بر Rawls,1971:60) اند که به نفع محرومان باشندا در صورتی قابل قبولتنه

م(، او بر 010۹« )عدالت به مثابه انصاف»ویژه در مقاله های بعدی، بهعدالت توزیعی است، اما در بازبینی

باید  ای جامعهاولز، ساختارهای پایهکند. از نظر راهمیت احترام متقابل و جایگاه اجتماعی افراد نیز تأکید می

های واسطه موقعیت اجتماعی یا ویژگیکس بهای طراحی شوند که شأن شهروندان حفظ شود و هیچگونهبه

 .(Rawls,1933:19) غیرارادی، از احترام عمومی محروم نگردد

وزیع، کند که شامل ترح میرا مط« بعدیعدالت سه»نانسی فریزر، با نقد رویکرد صرفاً توزیعی راولز، نظریه 

ل تنها ناشی از فقر اقتصادی، بلکه حاصها نهبازشناسی و مشارکت است. از نظر فریزر، بسیاری از نابرابری

ند که محرومیت کتأکید می« بازتوزیع یا بازشناسی؟»اند. او در کتاب گرفتن نمادیناحترامی فرهنگی و نادیدهبی

    های بازشناسی جبران شودی ساختاری است که باید از طریق سیاستعدالتاز شأن اجتماعی، نوعی بی

(Fraser & Honneth,2003:13)، عنوان معنای احترام فردی، بلکه بهریزر بازشناسی را نه صرفاً بهف

کند. این بازشناسی، باید از طریق اصلاح زبان عمومی، های اجتماعی تعریف میبازسازی نهادی منزلت گروه

 .گذاری فرهنگی تحقق یابدای، و سیاستبازنمایی رسانه

دین عنوان یکی از نیازهای بنیا، شأن اجتماعی را به«مبارزه برای بازشناسی»آکسل هونت، با تمرکز بر نظریه 

دهد: عشق در روابط خصوصی، احترام حقوقی کند. از نظر او، بازشناسی در سه سطح رخ میانسان معرفی می

کند هونت تأکید می(Honneth,1995:129) ی قانونی، و منزلت اجتماعی در حوزه عمومیدر ساختارها

ی شود. او شأن اجتماعاعتمادی نهادی میکه محرومیت از بازشناسی، منجر به آسیب روانی، طرد اجتماعی و بی

 د. در ایندانگیری هویت فردی و مشارکت اجتماعی میتنها یک حق، بلکه یک شرط لازم برای شکلرا نه

 .دکنعنوان یک سازوکار ارتباطی، نقش بنیادینی در تحقق عدالت ایفا میچارچوب، احترام اجتماعی به

ویژه در آثار راولز، فریزر و هونت، بازشناسی و احترام اجتماعی را از های عدالت معاصر، بهدر نتیجه، نظریه

زیع تنها به توهایی شده است که نهساز طراحی نظامزمینهاند. این تحول، حاشیه به متن عدالت منتقل کرده

ها با ها توجه دارند. در جوامع اسلامی، تلفیق این نظریهمنابع، بلکه به بازسازی منزلت اجتماعی افراد و گروه

های دینی وفادار باشند و تواند به تدوین الگوهایی منجر شود که هم به ارزشمبانی فقهی حرمت مؤمن، می

 .به الزامات عدالت ساختاری پاسخ دهند هم
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 یشناختتیو غا یشناختانسان یمبان سهیمقا -2
 

دهد که هر یک از این شناختی، نشان میشناختی و غایتهای عدالت در سطح مبانی انسانمقایسه نظریه

افِ مثابه انصرویکردها، بر تصویر خاصی از انسان و هدف نهایی نظم اجتماعی استوارند. در نظریه عدالت به

ریزی برای زندگی خوب. این تصویر جان راولز، انسان موجودی است خودآیین، عقلانی و دارای توانایی برنامه

از انسان، برگرفته از سنت لیبرالیسم کانتی است که در آن، فرد پیش از هرگونه تعلق اجتماعی، دارای شأن و 

 اختیار است. 

دهد ، انسان را در موقعیتی انتزاعی قرار می«حجاب جهل»و « وضع نخستین»با فرض « نظریه عدالت»راولز در 

در این چارچوب،  (Rawls,1971:11) ا بدون تأثیر از موقعیت اجتماعی خود انتخاب کندتا اصول عدالت ر

های عادلانه را برای همه های برابر و فرصتای است که آزادیغایت عدالت، تضمین ساختارهای منصفانه

 شودیعریف مای جامعه تعنوان ویژگی نهادهای پایهمثابه فضیلت فردی، بلکه بهفراهم کنند. عدالت، نه به

(Rawls,2001:39)، ان و بودن انسشناسی انتزاعی راولز، بر اجتماعیدر مقابل، نانسی فریزر با نقد انسان

ه منابع تنها نیازمند دسترسی بکند. از نظر او، انسان نهگیری هویت تأکید مینقش ساختارهای فرهنگی در شکل

ود، عدالت بعدی خنمادین است. فریزر در نظریه عدالت سه اقتصادی، بلکه نیازمند بازشناسی فرهنگی و احترام

ری عدالتی، صرفاً در نابرابکند و تأکید دارد که بیرا در سه سطح توزیع، بازشناسی و مشارکت تحلیل می

 گرفتن منزلت اجتماعی و حذف از مشارکت عمومی نیز ریشه داردشود، بلکه در نادیدهاقتصادی خلاصه نمی

(Fraser,2008:15)،  در این نگاه، غایت عدالت، بازسازی ساختارهایی است که امکان بازشناسی برابر و

 .ها فراهم کنندمشارکت دموکراتیک را برای همه گروه

داند که هویت او در بستر روابط بازشناسی شکل آکسل هونت، با رویکردی متفاوت، انسان را موجودی می

داند. نفس و کنشگری اجتماعی میی را شرط لازم برای خودفهمی، عزتگیرد. او با الهام از هگل، بازشناسمی

شود: عشق )در روابط خصوصی(، حقوق ، سه سطح بازشناسی مطرح می«مبارزه برای بازشناسی»در نظریه 

شناسی هونت، انسان (Honneth,1995:129) )در ساختارهای قانونی(، و منزلت )در حوزه عمومی(

پذیری روانی، و نیاز به تأیید اجتماعی تأکید دارد. غایت عدالت در تگی متقابل، آسیببرخلاف راولز، بر وابس

تنها توزیع منصفانه یا بازشناسی نمادین، بلکه ایجاد روابطی است که در آن افراد بتوانند خود را این نظریه، نه

وان گفت که راولز با تکیه بر تدر یک مقایسه تطبیقی، می .شده تجربه کنندشناختهرسمیتدر نگاه دیگری به

د؛ فریزر کنها تعریف میشناسی لیبرال، عدالت را در قالب قواعد منصفانه برای توزیع حقوق و فرصتانسان

 .بیندشناسی اجتماعی، عدالت را در بازسازی منزلت فرهنگی و مشارکت برابر میبا انسان
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 اجتماعیعدالت  یهاهیمنشأ حق در فقه و در نظر.1-2
 

ت گردد: آیا حق امری الهی و پیشینی اسها به منشأ آن بازمیترین پرسشدر تحلیل مفهوم حق، یکی از بنیادی

ه هاست؟ پاسخ بکه از سوی شارع مقدس جعل شده، یا محصول قرارداد اجتماعی و توافق عقلانی میان انسان

ف، کند، بلکه نسبت آن را با عدالت، تکلیتعیین میتنها جایگاه حق را در نظام حقوقی و اخلاقی این پرسش، نه

 .سازدو نظم اجتماعی نیز روشن می

شود. حق، در این منظومه، امری واقعی، در فقه اسلامی، منشأ حق در چارچوب الهیات اسلامی تعریف می

اری در صعنوان مالک حقیقی هستی و خالق انسان، صلاحیت انحثابت و مبتنی بر جعل الهی است. شارع، به

ر الله محمدباقآیت« محورحق»ویژه در نظریه جعل حقوق و تکالیف دارد. این نگاه، در آثار اصولی متأخر، به

نی و ، حق را امری عی«الأسس المنطقیة للاستقراء»مند تبیین شده است. صدر، در کتاب صورت نظامصدر، به

ق: 040۹و مفاسد واقعی جعل شده است )صدر، داند که بر پایه مصالح برخاسته از نظام تشریع الهی می

مثابه موجودی مکلف، حامل حقوقی است که از سوی خداوند به او (. در این چارچوب، انسان به274ص

 .انداعطا شده و این حقوق، تابعی از غایات الهی در خلقت انسان

دی، منشأ حق را در قرارداد اجتماعی، ویژه در سنت لیبرال و انتقاهای عدالت اجتماعی مدرن، بهدر مقابل، نظریه

کنند. در نظریه راولز، حقوق بنیادین افراد، نه از وجو میالاذهانی، یا ساختارهای اجتماعی جستعقلانیت بین

 شود. افراد، با فرض ناآگاهی از موقعیت اجتماعیناشی می« وضع نخستین»اراده الهی، بلکه از توافق عقلانی در 

کنند که بیشترین انصاف را برای همگان تضمین کند. در این چارچوب، حق بر خاب میخود، اصولی را انت

  ،(Rawls,1971:11) آزادی، برابری و فرصت، محصول قرارداد عقلانی و مبتنی بر خودآیینی انسان است

یشه ر در نظریه فریزر، منشأ حق نه در قرارداد، بلکه در ساختارهای اجتماعی و تاریخی بازشناسی و توزیع

دارد. از نظر او، حقوق اجتماعی و فرهنگی، باید بر اساس نیاز به بازشناسی برابر و مشارکت دموکراتیک 

تعریف شوند. در این نگاه، حق امری پویا، تاریخی و وابسته به موقعیت اجتماعی است و از دل مبارزات 

 (Fraser,2008:15) آیدشده پدید میراندهحاشیههای بهسیاسی و فرهنگی گروه

طح بیند. از نظر او، حقوق، بازتاب نهادی سآکسل هونت نیز منشأ حق را در نیاز بنیادین انسان به بازشناسی می

عنوان اعضای برابر جامعه، از احترام قانونی برخوردار شوند. دهند تا بهاند که به افراد امکان میدوم بازشناسی

که ضرورتی اخلاقی برای حفظ انسجام اجتماعی و سلامت روانی در این چارچوب، حق نه امری قراردادی، بل

 (Honneth,1995:132) افراد است
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که توان گفت که در فقه اسلامی، منشأ حق، اراده الهی و نظام تشریع است؛ در حالیدر یک مقایسه تطبیقی، می

ساختارهای اجتماعی و فرهنگی )فریزر(، های عدالت اجتماعی، منشأ حق یا توافق عقلانی )راولز(، یا در نظریه

یا نیازهای اخلاقی و روانی انسان )هونت( است. این تفاوت در منشأ، به تفاوت در ماهیت، قلمرو و ضمانت 

ت؛ در مندی الهی اسشود. در فقه، حق امری ثابت، غیرقابل تغییر و مبتنی بر غایتاجرای حقوق نیز منجر می

، حق امری تاریخی، قابل بازنگری و وابسته به ساختارهای که مروری داشتیم های عدالتکه در نظریهحالی

 .شوداجتماعی تلقی می

 ریاز تحق یریهدف مشترک: حفظ حرمت و جلوگ.2-2
 

های شناختی و منشأ حق، میان فقه اسلامی و نظریهشناختی، غایتهای بنیادین در مبانی انسانبا وجود تفاوت

این  .حفظ حرمت انسان و جلوگیری از تحقیر او :اشتراک کلیدی وجود دارد عدالت اجتماعی، یک نقطه

عنوان شرط لازم برای تحقق عدالت، انسجام اجتماعی و کرامت انسانی هدف، در هر دو منظومه فکری، به

 .شود و در ساختارهای حقوقی، اخلاقی و نهادی بازتاب یافته استتلقی می

روایت مشهور امام  .آور استتنها یک اصل اخلاقی، بلکه یک قاعده فقهی الزامنهدر فقه اسلامی، حرمت مؤمن 

دهنده ، نشان(۹1، ص0ج :ق0401حر عاملی، )حرمة المؤمن أعظم من حرمة الکعبة:فرماید صادق)ع( که می

، این اصل، در ابواب مختلف فقهی از جمله قضا .جایگاه بلند حیثیت انسانی در نظام ارزشی اسلام است

و منع  صورت قواعدی چون تحریم غیبت، وجوب ستر، حرمت افشای عیوبشهادات، معاملات و رسانه، به

فقهایی چون محقق داماد، سبحانی و سیستانی، تعرض به حیثیت مؤمن را مصداق  .تجلی یافته است از اهانت

 :ق0400؛ سبحانی، 14ص :ش000۹محقق داماد، )اند که موجب ضمان شرعی و لزوم جبران است ظلم دانسته

 .(20ص :ق0421؛ سیستانی، 002ص

عنوان یکی از اهداف بنیادین عدالت های عدالت اجتماعی نیز، حفظ حرمت و جلوگیری از تحقیر، بهدر نظریه

بعدی خود، بازشناسی را در کنار توزیع و مشارکت، یکی نانسی فریزر، در نظریه عدالت سه .مطرح شده است

یق گرفتن نمادین و تحقیر اجتماعی، مصاداحترامی فرهنگی، نادیدهکند که بیداند و تأکید میاز ارکان عدالت می

 Fraser) (2008:15,های بازشناسی جبران شونداند که باید از طریق سیاستعدالتیبارز بی

هویت گیری ، احترام اجتماعی را شرط لازم برای شکل«مبارزه برای بازشناسی»آکسل هونت نیز در نظریه 

اعتنایی، موجب آسیب روانی و کند که طرد، تحقیر و بیداند و تأکید میفردی و مشارکت اجتماعی می

 (Honneth,1995:132)شوند اعتمادی نهادی میبی
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ه در عدالت ب ژهیوبه ،یبعد یهاینیاست، اما در بازب یعیبر عدالت توز اشیجان راولز، هرچند تمرکز اصل

ای جامعه از نظر او، ساختارهای پایه.کندیم دیاحترام متقابل و حفظ شأن شهروندان تأک تیمثابه انصاف بر اهم

واسطه موقعیت اجتماعی، نژاد، جنسیت یا مذهب، از احترام عمومی کس بهای طراحی شوند که هیچگونهباید به

های قراردادگرایانه، حفظ دهد که حتی در نظریهشان میاین دیدگاه، ن ،(Rawls,2001:39)محروم نگردد 

توان گفت که حفظ حرمت و جلوگیری از در نتیجه، می .حرمت انسانی، شرط لازم برای تحقق عدالت است

های عدالت اجتماعی است؛ هرچند مسیرهای رسیدن به این هدف، تحقیر، هدف مشترک فقه اسلامی و نظریه

های یابد؛ در نظریههای اخلاقی تحقق میفقه، این هدف از طریق قواعد شرعی و الزامدر  .مبانی متفاوتی دارند

روشی وگوی میانساز گفتاین اشتراک، زمینه .عدالت، از طریق اصلاح ساختارهای اجتماعی، فرهنگی و قانونی

و هم به الزامات های دینی وفادار باشند ای است که هم به ارزشهای حقوقیو تلفیق نظری در طراحی نظام

 .عدالت مدرن پاسخ دهند
 

 یو حقوق یکارکرد اجتماع سهیمقا.3-2
 یو اجتماع یعنصر اخلاق کیقابل مطالبه، بلکه  یحقوق تیوضع کیتنها حق نه ،یفقه اسلام یدر منظومه فکر

 نی. حق در اکندیم فاینقش ا یو تحقق عدالت اله ،یحفظ نظم عموم ،یروابط انسان میاست که در تنظ

در آثار  وند،یپ نیمتقابل است. ا یتیمستلزم مسئول ،یدارد و هر حق یناگسستن یوندیپ فیچارچوب، با تکل

مورد  «یدر حکومت اسلام نیادیبن یبه مثابه اصل حقوق یعدالت اجتماع لیتحل»معاصر مانند مقاله  یحقوق

 گاهیدر جا زیقرار دادن هر چ یمعناحق، به  یاعطا یعنوان مبناکه عدالت به ییقرار گرفته است؛ جا یبررس

 .(20ش: ص0404 ان،یمیو رح دیاست )جاو ینظم اله نیو حق، ابزار تحقق ا شودیم فیخود تعر ستهیشا

 یاجراها ضمانت نییو تع ،یروابط حقوق میاستنباط احکام، تنظ یمبنا ،یحق در فقه اسلام ،یسطح حقوق در

 یوجوب ستر، و منع از افشا بت،یغ میچون تحر یدر قالب قواعد ت،یثیمثال، حق بر ح یاست. برا یشرع

 یر اجتماعبه آبرو و اعتبا عرضحرمت ت یعنوان مبنابه عهیو وسائل الش لهیالوس ریمانند تحر یدر منابع وب،یع

لزوم  ،یصورت ضمان شرعبه زیمعاصر ن یدر فتاوا ،یکارکرد حقوق نیافراد مورد استناد قرار گرفته است. ا

ت عدال نیادیاز اصول بن یکیعنوان به ،یاسلام یو در نظام حقوق عموم افتهیبروز  یجبران، و منع قانون

حق در سطح  ،یو انتقاد برالیل یهادر سنت ژهیوبه ،یعدالت اجتماع یهاهینظر در.شده است یتلق یاجتماع

اولز، حقوق ر هیدر نظر .شودیم فیتعر نیادینب یهایآزاد نیو تضم یروابط قانون میعنوان ابزار تنظبه یحقوق

ها، اند و کارکرد آنعنوان عناصر ساختار منصفانه جامعه مطرحبه ت،یو مالک ان،یوجدان، ب یمانند آزاد یاهیپا

  از سلطه ناعادلانه است. یریها و جلوگفرصت یبرابر نیتضم
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 عنوان شاخصبه یکارکرد حقوق نیقبسات، ا هیمنتشرشده در نشر« و مسائل آن یعدالت اجتماع»در مقاله 

 تاس یشده و نشان داده شده که عدالت، شرط اعتبار هر نظام حقوق لیتحل یساختار اجتماع تیمشروع

 ،یدر حفظ انسجام اجتماع ینقش مهم ،یحق در فقه اسلام ،یسطح اجتماع در.(02: ص0000 ،ی)واعظ

 ،کیها دگاهیاز د یعدالت اجتماع»کارکرد، در مقاله  نیدارد. ا یاعتماد عموم تیو تقو ر،یاز تحق یریجلوگ

 قح ،یاسلام شهیقرار گرفته و نشان داده شده که در اند یمورد بررس زین« صدر دیو شه یمطهر دیرالز، شه

 (.4۹: ص0017، دیگرانمرند  یلیمنافع، بلکه شرط تحقق جامعه صالح و عادل است )جل یفایتنها ابزار استنه

 شودیم فیتعر یمشارکت و احترام اجتماع ،یعنوان ابزار بازشناسحق به ز،ین یعدالت اجتماع یهاهیدر نظر 

حق،  یو حقوق یکارکرد اجتماع جه،ینت در.است نینماد گرفتندهیو ناد ریاز طرد، تحق یریو کارکرد آن، جلوگ

طه و سل ریاز تحق یریروابط عادلانه، و جلوگ میناظر به حفظ کرامت انسان، تنظ ،یدر هر دو منظومه فکر

 یروشنایم یوگوگفت سازنهیها، زمتفاوت نیاند. اتحقق آن متفاوت یزبان و سازوکارها ،یاست؛ هرچند مبان

 هم به الزاماتوفادار باشند و  ینید یهاهستند که هم به ارزش یایحقوق یهانظام یدر طراح ینظر قیو تلف

 عدالت مدرن پاسخ دهند.

 

 یاخلاق یفیفقه به مثابه نظام تکل-1-3-2
 

–یفیتکل یرمکلفان، بلکه ساختا یرفتارها میتنظ یبرا یحقوق یتنها نظامخود، نه یمعرفت انیدر بن ،یفقه اسلام

 ینظام، برخلاف حقوق عرف نیدر جامعه است. ا یانسان مسئول، عادل و متق تیآن ترب تیاست که غا اخلاقی

مصالح  تیو رعا یریپذتیمسئول ،یبندگ راستوار است، بر محو یمنافع فرد یفایو است یگرکه بر محور مطالبه

 یتیبتر یاآور، بلکه منظومهاز احکام الزام یاچارچوب، فقه نه صرفاً مجموعه نیشکل گرفته است. در ا یعموم

 .دهدیسامان م گرانیاست که رفتار انسان را در نسبت با خداوند، خود و د

 نیشده است؛ اما ا فیتعر یلیادله تفص قیمکلف از طر یعنوان علم به احکام عملفقه به ،یمنابع اصول در

منتشرشده در  «فقه و اخلاق»است. در مقاله  افتهیفقه و اخلاق توسعه  وندیبر پ دیدر آثار متأخر، با تأک ف،یتعر

بلکه در  ست،یاز اخلاق منفک ن ج،یتصور را افبرخل ،ینشان داده شده که فقه اسلام ،یپرتال جامع علوم انسان

 یچون صداقت، عدالت، وفا یاز ابواب، از جمله عبادات، معاملات، قضا و شهادات، بر اصول اخلاق یاریبس

نسبت فقه و اخلاق  ز،یدانشنامه فقه معاصر ن در .(22: ص0004 ،یاست )نصر یبه عهد، و حرمت مؤمن مبتن

شده که فقه، در مقام اجرا، بدون اخلاق فاقد  دیشده و تأک یمعرف یپژوهنید نیادیاز مباحث بن یکیعنوان به

 روح و جهت است.

 
111 



 

 

 

 (حسام سعیدی | یعدالت اجتماع یهاهیو نظر یدر فقه اسلام «یحق بر شأن اجتماع»مفهوم  یقیتطب لیتحل 

 ه،یمنت امادر س ژهیوبه ،یعیکه فقه ش دهدیاختلافات اشاعره و معتزله، نشان م یخیتار لیبا تحل دگاه،ید نیا

عبادت، و حرمت  تین ،یچون عدالت قاض یدانسته و در موارد یهمواره اخلاق را شرط اعتبار حکم فقه

ش: 0404برقرار کرده است )دانشنامه فقه معاصر،  یاخلاق لتیو فض یحکم شرع انیم میمستق وندیپ بت،یغ

 .مدخل فقه و اخلاق(

امعه مسئول در برابر خداوند و ج یانسان را موجود ،«فیتکل»بر مفهوم  هیبا تک یفقه اسلام ،یتینگاه ترب در

نصاف، مانند تقوا، ا یاخلاق یهالتیبلکه در قالب فض ،یحقوق یهاتنها در قالب الزامنه ت،یمسئول نی. اداندیم

ع ممنتشرشده توسط مج« به مبدأ اخلاق قهتلب س ف» ادداشتی. در ابدییم یتجل گرانیحرمت د تیو رعا

 یکند و بدون آن، به ابزار هیاز اخلاق تغذ دیشده که فقه، در مقام اجرا، با دیقم، تأک هیحوزه علم نیمدرس

–یفیتکل ینظام توانیرا م یفقه اسلام جه،ینت در .ش(0400 ن،ی)مجمع مدرس شودیم لیتبد روحیخشک و ب

 یاانسان و تحقق جامعه یدرون تیبلکه ترب ،یرونیب یرفتارها میتنها تنظدانست که هدف آن، نه اخلاقی

ت، تا عدال کندیتلاش م ،یو سنت نبو ،یعقل عمل ،یانیبر منابع وح هینظام، با تک نیمحور است. ااخلاق

 کند. نهینهاد یو اجتماع یفرد ساحترا در  تیکرامت و مسئول
 

 یاحترام اجتماع یبرا یعدالت به مثابه سازوکار نهاد هینظر .2-3-2
 

ل عنوان یک اصتنها بههای انتقادی و لیبرال، عدالت نهویژه در سنتهای عدالت اجتماعی معاصر، بهنظریه در

مثابه سازوکار نهادی برای احترام اجتماعی بازتعریف شده است. این تحول مفهومی، توزیعی، بلکه به

ای است که مثابه ساختار نهادیالت بهمثابه فضیلت فردی یا توزیع منابع، به عددهنده گذار از عدالت بهنشان

جان راولز، .نمایدگرفتن نمادین جلوگیری میکند و از تحقیر، طرد و نادیدهشأن اجتماعی افراد را تضمین می

وند که ای طراحی شگونهای جامعه باید بهکند که ساختارهای پایه، تأکید می«عدالت به مثابه انصاف»در نظریه 

های منصفانه و احترام متقابل برای همه شهروندان فراهم شود. از نظر او، عدالت فرصتهای برابر، آزادی

 تنها ضامن توزیع منصفانه منابع، بلکه شرط لازم برای حفظ شأن انسانی در روابط اجتماعی استنه

(Rawls,2001:44) ه ابند کای سامان یگونهدر این چارچوب، نهادهای قانونی، آموزشی و اقتصادی، باید به

نانسی فریزر،  .واسطه موقعیت اجتماعی، نژاد، جنسیت یا مذهب، از احترام عمومی محروم نگرددکس بههیچ

کند که شامل توزیع، بازشناسی و بعدی را مطرح میبا نقد رویکرد صرفاً توزیعی راولز، نظریه عدالت سه

لاقی، بلکه یک حق نهادی است که باید از تنها یک فضیلت اخمشارکت است. از نظر او، احترام اجتماعی، نه

ای تضمین شود. عدالت، در این نگاه، های بازشناسی، اصلاح زبان عمومی، و بازنمایی رسانهطریق سیاست

 ،(Fraser,2008:15)شده استراندهحاشیههای بهسازوکاری نهادی برای بازسازی منزلت اجتماعی گروه
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ی عنوان یکی از سطوح بنیادین بازشناس، احترام اجتماعی را به«مبارزه برای بازشناسی»آکسل هونت، در نظریه 

ای طراحی شوند که افراد بتوانند خود را در نگاه گونهکند. از نظر او، نهادهای اجتماعی باید بهمعرفی می

 شده تجربه کنند.شناختهرسمیتدیگری به

نفس و مشارکت اجتماعی است. عدالت، در این ت، عزتگیری هویاین تجربه، شرط لازم برای شکل 

تنها توزیع منصفانه یا بازشناسی نمادین، بلکه ایجاد روابطی است که در آن احترام متقابل نهادینه چارچوب، نه

 .(Honneth، 1995: 132) شده باشد

روعیت که عدالت، شرط مش، نیز تأکید شده قبساتمنتشرشده در نشریه « عدالت اجتماعی و مسائل آن»در مقاله 

ام به ویژه احترساختار اجتماعی است و هر نظام حقوقی، تنها در صورتی معتبر است که با اصول عدالت، به

تنها یک ارزش دهد که عدالت، نه(. این دیدگاه، نشان می02: ص0000کرامت انسانی، سازگار باشد )واعظی، 

 .اختارهای اجتماعی استاخلاقی، بلکه یک معیار نهادی برای ارزیابی س

دهنده پیوند میان ساختارهای مثابه سازوکار نهادی برای احترام اجتماعی، نشاندر نتیجه، نظریه عدالت به

 هایی است که هم بهساز طراحی نظامحقوقی، فرهنگی و سیاسی با کرامت انسانی است. این نظریه، زمینه

 .عدالت مدرن پاسخ دهندهای دینی وفادار باشند و هم به الزامات ارزش
 

 یبه شأن اجتماع کردیدر رو زینقاط اشتراک و تما .3-3-2
 

 هایهای کرامت انسانی، در هر دو منظومه فکری فقه اسلامی و نظریهعنوان یکی از مؤلفهشأن اجتماعی، به

های حفظ آن، تفاوتای دارد؛ اما نحوه تعریف، مبنای اعتبار، و سازوکارهای عدالت اجتماعی، جایگاه برجسته

دهد. با این حال، نقاط اشتراک قابل توجهی نیز میان این دو رویکرد وجود دارد که امکان بنیادینی را نشان می

 .سازدروشی را فراهم میوگوی میانگفت

شود که خداوند در آفرینش به او عطا کرده در فقه اسلامی، شأن اجتماعی انسان از کرامت ذاتی او ناشی می

آور مانند حرمت صورت قواعد الزام(. این کرامت، در منابع فقهی به70)اسراء: « وَلَقَدْ کَر َمْنَا بَنیِ آدمََ »ت: اس

اعتنایی به منزلت مؤمن تجلی یافته است. روایت معروف امام صادق)ع( که غیبت، افشای عیوب، تحقیر، و بی

(، مبنای فقهی برای ۹1، ص0ق: ج0401ملی، )حر عا« حرمة المؤمن أعظم من حرمة الکعبة»فرماید می

تنها شود. در این چارچوب، شأن اجتماعی نهممنوعیت تعرض به حیثیت فردی و اجتماعی مسلمانان تلقی می

یک حق فردی، بلکه یک تکلیف عمومی است که رعایت آن، شرط تحقق عدالت الهی و انسجام اجتماعی 

  .(00: ص0010است )محقق داماد، 
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 شود. نانسیعنوان یکی از ابعاد عدالت بازشناسی مطرح میهای عدالت اجتماعی، شأن اجتماعی بهدر نظریه

بعدی خود، شأن اجتماعی را در قالب بازشناسی فرهنگی و منزلت نمادین تعریف فریزر، در نظریه عدالت سه

لاح اند که باید از طریق اصعدالتیز بیگرفتن، مصادیق باراحترامی، طرد و نادیدهتأکید دارد که بی. کند می

آکسل هونت  . (Fraser.2008:15)جبران شوند و دیگر حوزه ها فرهنگی نهادها، زبان عمومی و سیاست

گیری کند و آن را شرط لازم برای شکلنیز شأن اجتماعی را در سطح سوم بازشناسی، یعنی منزلت، تحلیل می

 .(Honneth,1995:132) داندمیهویت فردی و مشارکت اجتماعی 

رامت عنوان شرط عدالت و کنقطه اشتراک اصلی میان این دو رویکرد، تأکید بر ضرورت حفظ شأن اجتماعی به

ر لزوم کنند و بعدالتی تلقی میاعتنایی را مصادیق ظلم و بیانسانی است. هر دو منظومه، تحقیر، طرد و بی

بررسی تطبیقی نظریه عدالت اجتماعی در »آن تأکید دارند. در مقاله طراحی سازوکارهایی برای جلوگیری از 

نیز نشان داده شده که عدالت، در هر دو سنت، معیار مشروعیت نهادها و ضامن احترام عمومی « اسلام و غرب

 .(27: ص0001است )فوزی و مرادی، 

شود الهی و کرامت ذاتی انسان ناشی می اند. در فقه اسلامی، شأن اجتماعی از ارادهها نیز قابل توجهاما تفاوت

های عدالت، شأن اجتماعی محصول قرارداد که در نظریهو حفظ آن، یک تکلیف شرعی است؛ در حالی

شناختی انسان است و حفظ آن، یک حق قابل مطالبه. همچنین، اجتماعی، ساختارهای فرهنگی، یا نیازهای روان

 این عدالت، هاینظریه در کهحالی در اند؛شرعی–مدتاً اخلاقیدر فقه، سازوکارهای حفظ شأن اجتماعی ع

در نتیجه، شأن اجتماعی در هر دو منظومه، جایگاه محوری دارد؛ اما  .اندایرسانه و قانونی نهادی، سازوکارها

شناختی، منشأ حق، و سازوکارهای اجرایی، موجب تفاوت در نحوه تحقق و ضمانت تفاوت در مبانی انسان

به  اند که هموگوی تطبیقی و طراحی الگوهای تلفیقیساز گفتها، زمینهآن شده است. این تفاوت اجرای

 .های دینی وفادار باشند و هم به الزامات عدالت مدرن پاسخ دهندارزش

 نتیجه گیری
از ارکان عدالت، در هر دو منظومه  یکیعنوان انسان، به یکه شأن اجتماع شودیروشن م ،یینها لیدر تحل

و  یاعتباربخش ن،ییدارد؛ اما نحوه تب نیادیبن یگاهیجا ،یعدالت اجتماع یهاهیو نظر یفقه اسلام یفکر

 ،یسلاماست. فقه ا یشناختتیغا و یشناختانسان ،یمعرفت یدر مبان قیعم یهاآن، تابع تفاوت یسازنهینهاد

 کیحق، بلکه  کیتنها شده و حفظ آن، نه یناش یکه از کرامت ذات داندیو ثابت م یاله یشأن انسان را امر

 فیتعر یو عدالت اله یریپذتیمسئول ،یبا بندگ وندینگاه، شأن را در پ نیاست. ا یو اجتماع یشرع فیتکل

  .سازدیم نهینهاد یآور، در ساختار اجتماعالزام یو فقه یققواعد اخلا قیو آن را از طر کندیم
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 یازهایو ن یفرهنگ یساختارها ،یشأن را محصول روابط اجتماع ،یعدالت اجتماع یهاهیمقابل، نظر در

و وابسته  یقابل بازساز ،یخیتار یبلکه امر ،ینیشیپ یشأن نه امر کرد،یرو نی. در ادانندیانسان م یشناختروان

و  یآموزش ،یارسانه ،یقانون ینهادها قیچارچوب، از طر نیحفظ شأن، در ااست.  یاجتماع تیبه موقع

تفاوت  نیا .کندیعمل م یاحترام عموم نیتضم یبرا یمثابه سازوکار نهادو عدالت، به شودیدنبال م یمشارکت

 منجر شده است. زین یو نوع مداخله اجتماع ،یدر منشأ و سازوکار، به تفاوت در ضمانت اجرا، زبان حقوق

از  یریبر ضرورت حفظ حرمت انسان و جلوگ دیدو منظومه، در تأک نیا انیم نیادیحال، اشتراک بن نیا با

ظلم و  قیرا مصاد نینماد ریو تحق ،ینهاد ییاعتنایب ،یطرد اجتماع کرد،ی. هر دو روستیقابل انکار ن ر،یتحق

 نیاند. امحفوظ بم یدر آن شأن انسان هدارند ک دیتأک ییساختارها یو بر لزوم طراح کنندیم یتلق یعدالتیب

است  یایحقوق یهانظام یدر طراح ینظر قیو امکان تلف یروشانیم یوگوگفت تیدهنده ظرفاشتراک، نشان

 وفادار باشند و هم به الزامات عدالت مدرن پاسخ دهند. ینید یهاکه هم به ارزش

قه منجر شده است. در ف زیآن ن یبه تفاوت در نوع الزام و ضمانت اجرا ،یاعتبار شأن اجتماع یتفاوت در مبان

و  دشویم نهینهاد یآور و قواعد اخلاقالزام یاحکام شرع قیاز طر ،یاصل اله کیمثابه شأن انسان به ،یاسلام

الت با عد وندینگاه، شأن را در پ نی. اگرددیم یتلق یتنها نقض حق، بلکه نقض حرمت الهاز آن، نه یتخط

ه ب ،یو اجتماع یفقه ،ینید ینهادها قیو از طر کندیم فیه تعرجامع یو نظم اخلاق ،یفرد تیمسئول ،یاله

 تیاست که رعا یعموم فهیوظ کیحق، بلکه  کیتنها نه یچارچوب، احترام اجتماع نی. در ادیآیاجرا درم

 .شودیمحسوب م یو ساختار اجتماع یرفتار فرد تیآن، شرط مشروع

 ،یعموم یدر بستر نهادها ،یو اجتماع یحق مدن کیعنوان شأن انسان به ،یعدالت اجتماع یهاهینظر در

بر، و اصلاح برا ییبازنما ک،یبر مشارکت دموکرات یآن، مبتن یو ضمانت اجرا شودیم فیتعر یو قانون یارسانه

 داندیم یاجتماع تیو وابسته به موقع یقابل بازساز ،یخیتار ینگاه، شأن را امر نیقدرت است. ا یساختارها

 نیشود. در ا نیتضم یصورت ساختاربه ،یدارد که در آن احترام عموم دیتأک یینهادها یو بر ضرورت طراح

 ریحقاز طرد و ت یریو جلوگ یمنزلت اجتماع یمنصفانه منابع، بلکه بازساز عیتنها توزچارچوب، عدالت، نه

اخلاق،  یعنوان نقطه تلاقانسان، به یگفت که شأن اجتماع توانیم است شدهانجام یهالیاست.با توجه به تحل

در جوامع معاصر  یو اجتماع یحقوق یهانظام یعنوان محور طراحآن را دارد که به تیحقوق و عدالت، ظرف

 مدارفیکلمحور و تاخلاق ییزوکارهاانسان، سا یاله تیو مسئول یبر کرامت ذات هیبا تک ،ی. فقه اسلامردیقرار گ

 ،یبر بازشناس هیبا تک ز،ین یعدالت اجتماع یهاهی. نظردهدیارائه م یماعو اجت یحفظ حرمت فرد یبرا

 .کنندیم شنهادیپ یاحترام عموم نیتضم یبرا یو مدن ینهاد ییمشارکت و منزلت، ساختارها
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 یریجلوگ ،یاما در هدف مشترک حفظ کرامت انسان د،انمبنا و روش متفاوت ثیهرچند از ح کرد،یدو رو نیا

 یالگوها یطراح سازنهیزم ،ییافزاهم نیا .دارند یقابل توجه ییافزاهم دار،یعدالت پا نیو تضم ر،یاز تحق

 نیوفادار باشند و هم به الزامات عدالت مدرن پاسخ دهند. چن ینید یهااست که بتوانند هم به ارزش یقیتلف

 میمانند حرمت مؤمن، قاعده لا ضرر، و اصل کرامت، در کنار مفاه یاز قواعد فقه یریگبا بهره تواندیم ،ییالگو

ه تنها حفظ شود، بلکارائه دهد که در آن شأن انسان نه ییمشارکت و منزلت، ساختارها ،یچون بازشناس ینظر

 گردد. تیتقو یو فرهنگ یحقوق ،یصورت نهادبه

 تواندیاند، معدالت مدرن مواجه یهاو هم با چالش بندندیپا ینیکه هم به سنت د یدر جوامع ژهیوبه ق،یتلف نیا

 .ارائه دهد محورلاقو اخ یبوم دار،یپا ییهاحلراه

 ،یمومع یهااستیس یدر طراح یاصل عمل کیبلکه  ،یمفهوم نظر کیتنها نه دیرا با یشأن اجتماع ت،یدر نها

 و یهر نظام حقوق تیکرد. حفظ حرمت انسان، شرط مشروع یآموزش، رسانه و قضاوت تلق ،یگذارقانون

 محروم یاز احترام عموم ،یدر ساختار اجتماع کسچیکه ه ابدییتحقق م یاست و عدالت، تنها زمان یاخلاق

 :در چند سطح دنبال شود ییاجرا یاصل، لازم است راهکارها نیتحقق ا یبرا.نگردد

 هاطرح یابیسنجش کرامت و منزلت شهروندان در ارز یهاشاخص نی: تدویعموم یگذاراستیس در 

 زیرآمیتحق استیدرباره منع هرگونه س یآور در اسناد بالادستالزام یگنجاندن بندها ؛یمل یهاو برنامه

 .نسبت به اقشار خاص

 یاز رفتارها یریشگیبا هدف پ یو رفاه یاستخدام ،یفریک نیدر قوان ی: بازنگریگذارقانون در 

 یهاطیشهروندان در مح ینقض شأن اجتماع یضمانت اجرا برا ینیبشیپ ز؛یرآمیو تحق زیآمضیتبع

 .یو عموم یادار

 یدر برنامه درس یو سواد ارتباط ی: گنجاندن آموزش احترام متقابل، حقوق شهروندینظام آموزش در 

 .دباشن یآموزش طیرفتار محترمانه در مح یکه الگو یرانیمعلمان و مد تیها؛ تربمدارس و دانشگاه

 به  یزنبرچسب ایتمسخر  ر،یبر منع تحق یمبتن یارسانه یمنشور اخلاق نیحوزه رسانه: تدو در

 است یپاسداشت کرامت انسان یبرا یجمع یهارسانه ینظارت بر محتوا ؛یاجتماع یهاگروه

 موزش آ تیتقو ؛یدادرس ندیدر فرا انیشأن متهمان، شهود و قربان تیبر رعا دی: تأکیینظام قضا در

 .ضیتبع ایمحور و منع هرگونه اهانت رفتار کرامت نهیقانون در زم یقضات و مأموران اجرا

 و  یحقوق یهاهیاصلاح رو ،یاجتماع ینهادها یبازطراح یمبنا تواندیم ییراهکارها نیچن یاجرا

فهوم م کیاز  ،یکه شأن اجتماع یاباشد؛ به گونه یو مدن ینید یعدالت در بسترها یهاهیتوسعه نظر

 شود. لیتبد تیسنجش عدالت و مشروع یبرا ینیع یاریبه مع یانتزاع
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